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RESUMO

Unha interpretacién da figura de Manuel Murguia a partir
da critica da ideoloxia e a nocién gramsciana de hexemonia.
A lectura do significante raza condicionada pola posicién
no conflito social dentro de Galicia e nacional dentro

do Estado Espaiol. O celtismo como unha proposta de
contrahexemonfa.

ABSTRACT

An interpretation of the figure of Manuel Murgu{a based on the
critique of ideology and the Gramscian notion of hegemony. The
reading of the signifier race conditioned by the position in the
social conflict within Galicia and national within the Spanish
State. Celticism as a proposal of anti-imperial hegemony.
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A raza foi unha das soluciéons simbélicas para o especifico nacional que se empregou
comunmente en Europa ao longo do S. XIX. Manuel Murguia acolleuse a esta solu-
cién adoptando unha posicién intermedia perante o poderoso magnetismo das stas
polarizaciéns semdnticas (cultural e bioldxica), tentando manexar cabalmente e ra-
cionalizar as soluciéns epocais que lle vifieron dadas. Mais esta posicién intermedia
non sempre puido ser acadada, maxime téndomos en conta que o que se dirimia era
un combate entre unha comprensién materialista da historia e unha comprensién
ben oposta de natureza esencialista e idealista. No fondo, Marx contra Hegel, o valor
contra o espirito absoluto. A nacién como real ou como imaxinario, como obxecto
de ciencia ou de desexo.

Mais tamén porque a posicion de Murguia e os seus compaieiros de aventura
intelectual e patridtica obedecia a un didlogo imposto desde o exterior polo pode-
roso interlocutor dun Imperio Espafiol en decadencia que convertera o anti-gale-
guismo nun dos seus ideoloxemas mais visibles como ten sido observado desde moi
diferentes perspectivas (Teijeiro Fuentes, 1996).

Consciente da dimension nacional de Galicia, procurou unha perspectiva que
tivese en conta tanto o eixo da verticalidade histérica como o da horizontalidade
social. A historia como metéfora, a sociedade como metominia.

A amplitude do pensamento antropoléxico murguiano centrada, en primeiro
lugar, no interese por recoller, estudar e popularizar o que entén se empezaba a de-
nominar folklore; en segundo lugar, na tematica da orixe e antigliidade da humani-
dade e dos inicios da civilizacién, e, finalmente, na influencia do factor racial sobre



44 MANUEL MURGUIA: RAZA, CELTISMO E HEXEMONIA

o comportamento humano (Pereira Gonzélez, 2000) non puido pensar a nacién en
termos que excluisen o significante raza, un pago ben custoso 4 época e ao escena-
rio intelectual finisecular europeo en que se desenvolveu a sta existencia, maxime
sabéndomos a posteriori a traxedia que se cocinaba nos laboratorios da extrema de-
reita do continente. Un pago que Murguia, morto en 1923, non deberia ser obrigado
a facer en ningtn caso.

1. O significante raza

Sinalemos que o significante raza, en tanto que significante baleiro, campo de ba-
talla da loita hexemonica, estaba xa sometido ao longo do seu tempo a un conflito
de sentido que se dirimia entre dous polos ben definidos. Por unha banda o sentido
bioloxista, presente nas teorias dunha parte da antropoloxia francesa de principios
do XIX, con autores como William F. Edwards e a Sociedade de Etnoloxia de Paris, e,
por outra banda, o sentido culturalista presente desde a stia mesma orixe, en Fran-
cia, Alemana e Inglaterra, como ben poida deducirse do conflito entre o atlantismo
e o mediterraneismo, e que importado en Galicia terfa unha importante realizacion
tedrica e literaria, tanto na obra de Eduardo Pondal, en grande medida imbuido das
ideas do propio Manuel Murguia, como na de certo Ramén Cabanillas, nalgunha
medida versificador nun tempo dos delirios de Vicente Risco.

Mais o significante raza, en tanto que significante baleiro, campo de combate
ideolodxico, lugar do conflito de sentido hexemdnico, non era, en ningtn caso, un
significante que se producise nunha tnica direccién, desde Galicia e o galeguismo
cara ao Outro, sendn que tifia unha radiacién especular, de reflexo, de refraccién dun
sentido emitido en contra. A raza vifia en contra de Galicia e non a favor. Non era
Galicia a racializada positivamente, con todo o que isto significa, sendn a carente de
raza. Non eran os galegos os que se erixisen como modelo racial, digno dos privi-
lexios dun imperio. Un modelo racial como argumento bioldéxico que os situase féra
das inclemencias da historia. A raza, por tanto, fundaméntase no Outro, no marcado
como nucleo da diferenza. A raza sempre é do racista e do supremacista, non do
colonizado. E o superior quen sinala o Outro, o distinto, o diferente. Dito dun xeito
madis claro: quen emite o significante raza e establece o seu sentido é o Imperio, que
o0 precisa para xustificar o seu supremacismo. O que se afirma é que os galegos son
unha raza inferior (por condiciéns bioldxicas e esenciais, absolutas) e o que se re-
truca é que as condicions desa “raza” son culturais e histéricas e, por tanto, relativas.
Velai o cerne do litixio, do combate contrahexeménico.

Os mecanismos do conflito, tanto no supremacismo como no racismo, no cla-
sismo, no machismo, seguen sempre as mesmas pautas: sustitucion e desprazamen-
to do particular polo universal, do relativo polo absoluto, do epocal polo eterno, do
existencial polo esencial. Quen introduce eses contidos no debate de sentidos é sem-
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pre quen se afirma en positivo (o que poderiamos denominar discurso hexemonico)
fronte ao que se rebate como dialéctica negativa (o que poderiamos denominar dis-
curso contrahexemonico). No sentido positivo, dentro do campo de combate, o que
se afirma é a raza como imperial e superior. En sentido negativo, o que se nega é esa
mesma raza como imperial e superior. Ou dito doutro xeito: hai diias razas, unha im-
perial e superior e outra colonizada e inferior. O seu destino conxunto, no discurso
do supremacismo, estd determinado bioloxicamente. De maneira que a sta relacién
colonial non se pensa como histérica senén como esencial, bioléxica. E nunca vai
poder ser doutra maneira. Como a relacién dos humanos cos animais domésticos, o
vinculo de colono e colonizado. Nunca habera condiciéns naturais para que se dea
doutro xeito. Velai o sentido deturpado do racismo hexemonico.

De maneira que o celtismo murguiano non é un propiamente un racismo senén
unha deconstrucion da hexemonia imperial espanola do Século de Ouro, un dis-
curso contrahexemonico. Non se trata de afirmar nada en positivo senén de negar
o supremacismo espafiolista do imperio esgotado. O celtismo é unha afirmacién,
no século XIX, da historicidade de Galicia e dos galegos, da sua localidade e da sta
epocalidade, da suia existencia, da stia particularidade.

Como exemplo do antigaleguismo como tépico e ideoloxema do Século de
Ouro espaiol, lembremos e comentemos brevemente o célebre soneto de Géngora
“A Galicia’, de 1609:

Pélido sol en cielo encapotado,
mozas rollizas de anchos culiseos,
tetas de vacas, piernas de correos,
suelo menos barrido que regado;
campo todo de tojos matizado,
berzas gigantes, nabos filisteos,
gallos del Cairo, bticaros pigmeos,
traje tosco y estilo mal limado;
cuestas que llegan a la ardiente esfera,
pan de Guinea, techos sahumados,
candelas de resina con tericia;
papas de mijo en concas de madera,
cuevas profundas, dsperos collados,

es lo que llaman reino de Galicia.

O que sobrancea no discurso de Géngora é o desprezo profundo de Galicia,
merecedora nos intereses ideoldxicos do poeta de tan importante producién simb6-
lica. Sorprende a estrutura do conxunto, resultado dunha operacién de inteleccién e
semiose que destaca pola stia agudeza e violencia verbal. Non hai simpatia na mirada
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de Gongora, nin asomo de afinidade ou estima, nin o menor interese ou encanta-
mento pola imaxe do pais en conxunto senén hostilidade, desafeccion, confronto,
violencia simbdlica, verbal, propia dunha contenda ou porfia. Nada que salvar de
Galicia na mirada escura de Géngora.

O primeiro achado é unha metonimia da historia do pais, encuberto o tempo
histérico no tempo metereoléxico: “pélido sol en cielo encapotado” Contra o sol
brillante sobre un ceo limpido e azul, propio das mands de esperanza e primavera, o
sol palido en ceo de inverno. Un pais sen luz e sen transparencia do cosmos. Un es-
pazo gris. Se en termos imagoldxicos a épica é unha producién de luz matinal, solar
e crecente, en Galicia non pode haber épica porque o seu sol é sempre pélido sobre
un ceo encapotado.

Asi mesmo, o espazo é un espazo de variacions ondulantes e irregulares, ba-
rroco, lonxe de calquera harmonia clésica, enteiramente posuido pola contunxencia
e o azar, dionisfaco e demoniaco, distante do equilibrio apolineo. Desde as “cuevas
profundas” aos “dsperos collados’, con “cuestas que llegan a la ardiente esfera” e con
“campo todo de tojos matizado” ou con “suelo menos barrido que regado”.

A determinacién do espazo conclde coa presenza de obxectos e enseres en des-
orde que van desde a producidén agricola a utensilios de uso doméstico ou alimentos
preparados para ser inxeridos, con total desprezo dunha gastronomia particular. Asf,

” o« ”» o«

“papas de mijo en concas de madera’;, “pan de guinea, techos sahumados’, “candelas
de resina con tericia’, “berzas gigantes, nabos filisteos”, “tetas de vacas, piernas de
correos” A enumeracidon cadtica incide sobre a desorde e o desarranxo, a falta de
concerto e o desalino, propio do rudo, do inculto e do bravio.

Igualmente, as figuras de humanidade que se inclien van desde as “mozas ro-
llizas de anchos culiseos’, aos “gallos del Cairo” con “traje tosco y estilo mal limado”.

Non se trata agora de facer un percorrido exhaustivo polas ignominias perpreta-
das durante a etapa que coincide cos nosos Séculos Escuros nin afondar ainda mais
no ideoloxema antigalego que alimenta o supremacismo imperial, como no primeiro
verso do Soneto contra los Gallegos, de autorfa anénima, que apela directamente ao
sentido bioldxico: “Soberano Sefior que permitiste que los gallegos te llamaran padre”.

O recente libro de Carlos Callén (2022) subministra numerosos e substanciosos
exemplos.

Non houbo coincidencia epocal entre Manuel Murguia (1833-1923) e Antonio
Gramsci (1892-1937). As existencias de un e outro tomaron camifnos ben diferencia-
dos. En primeiro lugar porque as datas de nacemento distancidronos en case ddas
xeraciéns. En segundo lugar porque, malia a lonxevidade de Murguia e a brevidade
vital de Gramsci, o periodo de maximo esplendor intelectual de Gramsci tivo lugar
cando xa a estrela do galego chegara 4 sta fin. De maneira que o seu posible didlogo
real, totalmente improbable en termos histéricos, s6 puido darse, porén, a posteriori
como resultado da coincidencia de diferentes matices do seu pensamento.
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Como € sabido Gramsci converteuse nun dos pensadores marxistas mais cofie-
cidos e de maior actualidade a raiz das stias divagacions e escritos sobre o que deno-
minou hexemonfa cultural, actualizaciéns da teoria marxista da ideolox{a para expli-
car os mecanismos de dominacién, previos 4 coercion fisica e & represién violenta
en termos corporais, que indican como os aparellos do estado e de clase empregan
as institucions culturais para manter o seu poder na sociedade. Desde a perspectiva
do italiano, a clase superior pon sempre en funcionamento unha cultura hexemoni-
ca que a exime do emprego da violencia, a forza econdmica ou a coercién, na medida
que propaga os seus valores e normas, tornandoos «sentido comtn» e mantendo asi
o statu quo. A hexemonia, o consenso, o sentido comun, convértense as{ na solucién
ao dilema enunciado ao remate do Antigo Rexime: reconstruir os mecanismos de
control social da relixién sen a relixién. Repetimos: os mecanismos de control so-
cial da relixion sen a relixién. Polo tanto, o poder hexemdnico é usado para manter
o consentimento da orde capitalista antes de que esta se vexa na obriga de acudir
ao poder coercitivo para restaurar ou facer perdurar o seu modelo de equilibrio.
Esta hexemonia cultural é producida e reproducida pola clase dominante mediante
as instituciéns que conforman a superestrutura.

E velai o principal obxecto de pugna no campo ideoldxico: as normas culturais
vixentes dunha sociedade, sempre impostas por unha clase dominante, son mostra-
das como naturais e inevitables, cando son construcidns artificiais se se desvinculan
da funcién social de dominacién. Como eternas, cando son histéricas e epocais;
como universais cando son locais e particulares.

O rexime de dominio do Imperio Espanol sobre Galicia ampliara o seu deli-
rio até o extremo do racismo, como ben puido observar Teijeiro Fuentes (1996).
A queixa de Rosalia no poema “Castellanos de Castilla’, de 1863, non mostra nada
que Géngora ocultase no seu soneto “A Galicia’, de 1609. Estes mais de douscentos
cincuenta anos de distancia histérica son mdis que suficientes para ddrennos unha
mostra da violencia simbdlica e do modelo hexemonico imposto sobre Galicia polo
Imperio. Esta atitude de supramacismo racista mantida durante moitos mais séculos
empurra no pensamento cabal e ilustrado da intelectualidade galega unha reaccién
contraria que, necesariamente, procura argumentos en que poder sosterse perante o
embate constante da forza antagdnica.

Hai algo que atina as propostas de Murguia e de Gramsci. Tratase de caracteri-
zar a dominacién nas sociedades modernas non sé como un fenémeno econémico
sendén tamén, e sobre todo, como un fenémeno subxectivo e cultural. A cultura
interpretada como estruturaciéon e desenvolvemento da dominacién nas socieda-
des estatais modernas. A cultura como un ser vivo xerado por axentes colectivos
socialmente definidos que dan lugar a produciéns materiais, simbdlicas e ideacio-
nais. Nin Murguia era comunista nin Gramsci era galego mais habia unha ligazén
intelectual que os tornaba moi préximos, seguramente moito mais do que é comun
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crer. O feito de Galicia contar cunha lingua e cultura propias revélase, como é sabi-
do, determinante.

Que Murguia pertencese 4 xeracién que vive na stia nenez o desastre da derrota
galega de 1846 sublifa a necesidade de abrir novas vias de antagonismo, logo de
experiencia da represion e da coercién. A pregunta da xeracién de Murguia é moi
semellante 4 de Gramsci (“‘como é que o os obreiros votan polos fascistas?”): como
é posible que os galegos vivan sen un sofio de redencién nun réxime que os sinala
como inferiores e desprezables?

Tratase do “pole de ideas” do que falara en excelente ensaio Dario Villanueva
(1990) a partir dunha metéfora de William Faulkner a propésito da sda novela The
sound and the fury (1929), e das coincidencias con outras obras e autores, que “ds
veces penso que existe unha especie de pole de ideas pairando no aire, que fertiliza
de maneira similar as mentes de diversos lugares, mentes que non tefien contacto
entre si”

Lembremos que Murguia é descendente directo da Xeraciéon dos Martires de
Carral, os militares sublevados en varios lugares de Galicia en 1846 contra o pre-
sidente Narvéez que foron executados o 26 de abril na vila corufesa de Carral. O
Reino de Espana ten, daquela, o trono ocupado por unha nena de 13 anos que obe-
dece, nunca mellor dito, ao nome de Isabel II. O presidente do goberno, un xeneral
que establece unha ditadura contestada desde sectores populares e progresistas, o
Xeneral Narvdez. O dfa 2 de abril de 1846 un batallén comandado polo Coronel
Miguel Solis érguese en rebelién disolvendo o Consello Provincial e a Deputacién.
A revolta esténdese por Galicia e o dfa 15 de abril constittiese en Santiago de Com-
postela a Xunta Superior do Reino de Galicia, que reclama as liberdades e dereitos
abolidos por Narvdez e un trato mdis xusto para Galicia, literalmente denominada,
en palabras de A. Faraldo, “verdadeira colonia da corte” (Fdez. del Riego, 1983, 88).
Ao fondo, como un fantasma, o temor da Igrexa a unha nova revolucion «francesa».

A represion da revolta, por medio do envio de tropas ao mando do Xeneral
José Gutiérrez de la Concha, tivo o seu centro na Batalla de Cacheiras, nas aforas de
Compostela, o 23 de abril, cunha durisima derrota dos rebeldes. As tropas defenso-
ras do poder central, 4s que se lles prometera dereito de saqueo e pillaxe en Compos-
tela, levaron a cabo accions de roubo con violencia aproveitando o poder e dominio
obtidos por medio das armas.

Os xefes das tropas sublevadas foron sometidos a xuizos sumarisimos e conde-
nados a morte, sendo inmediatamente executados nas proximidades da localidade
corufiesa de Carral, e xerando as{ unha quebra na continuidade histérica da Galicia
do XIX e unha ferida sangrante que non rematara até os nosos dias, ainda incremen-
tada despois da Guerra Civil Espaiiola.

Dird Tettamancy (1908, VI-VII) no seu estudo sobre La Revolucion Gallega
de 1846:
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Galicia, como perfectamente discurre un acreditado escritor, no solo por razén de espiritu,
sino hasta su respetable extensién geografica fue en otros tiempos un emporio de la cultura
y del comercio de Europa.

[...]

Al promulgarse la ley que mandaba que los instrumentos putblicos se redactasen en caste-
llano, Galicia decayé hasta tal punto, expresa un discreto periédico de Madrid que solo el
nombre de gallego, sond y atin suena entre la gente ignorante o baja con dejos y resonancias
de insulto.

[...]

Y ese epiteto de despecho, se contradice manifiestamente con el cardcter heroico de la na-
turaleza gallega, tan incomparable en la majestad de sus montes, frondosa en sus extensos
valles y apacible en sus mares y rios, que acreditan al gallego de consciente de su fuerza,
parco en palabras, amante de la soledad y de la lucha, esto es, humilde y de un vigor inmenso.
[...]

Espana atravesaba por una situacién morbosa arrastrandola a un desquiciamiento inmedia-
to: perseguida la prensa y encarcelados o extrafiados sus campeones mas decididos, aquellos
hombres que ni se rendian ni claudicaban en sus principios; escarnecidas las libertades pu-
blicas y la fuerza material imperando sobre las conciencias; convertida la justicia en arbitra-
riedad; y a las regiones arrebatdndoseles la migaja que les quedaba de su fisonomfa politica
por virtud de un absurdo sistema de tributacion, daba todo esto por resultado una conglo-
meracion de desérdenes, producto de un gobierno oligirquico que sancionaba todo linaje de
atentados contra el derecho y las leyes.

Tanto Nikolas Poulantzas, no seu Fascismo e Ditadura, de 1970, como Louis
Althusser, en Ideoloxia e Aparellos Ideoldxicos de Estado, tamén de 1970, entenderdn
o Estado como un conxunto de mecanismos que integran:

* A coaccién.

* O convencemento.

Hai, pois, dous elementos esenciais para a existencia e reproducién dun estado:
o poder e a autoridade ou, dito doutro modo, o poder e a persuasién. Se por po-
der entendemos a capacidade ou a forza para facer, por autoridade ou persuasion
entendemos aquilo que, contrario ao poder, vén dado polos outros. A alguén se lle
confire autoridade por inspirar respecto e confianza. Velai, pois, a autoridade como
persuasion.

Até a chegada da modernidade, logo da Revolucién Francesa, foi imposible
identificar o consensual como unha categoria asociada ao Estado. Velai a persuasién.
Ou dito doutro xeito, xa repetido aqui, a capacidade de reconstruir os mecanismos
de control social sen a relixién. O Estado burgués, alén dun mero conxunto de ins-
trumentos de coercidn, que pasa a entenderse tamén como un conxunto de instru-
mentos de producion de liderado intelectual e de consenso.
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Gramsci, moito antes, lembremos que morre en 1937, abre esa nova via de andli-
se da ideoloxia no marxismo e define o sentido comiin como a conciencia cotid, a fi-
losof{a dos non fil6sofos, e serd ese sentido comun a forma que adquira a hexemonia.

O que fai que o poder se sostenia, dird Foucault (1981), é que non pesa simple-
mente como potencia que anda a dicir que non, senén que asume a posibilidade de
producir cousas, formar saber, construir discursos. E, en palabras de Gramsci (1973),
non houbo revolucién que non fose precedida dun intenso traballo de critica, de
penetracién cultural, de permeacién de ideas.

Estas produciéns materiais, simbdlicas e ideacionais, de que falamos, xeran un
sentido de mesmidade, o que Bourdieu e Waquant (1995) denominan reflexibilidade,
que permite os axentes sentirense provenientes e produtores de si mesmos. Herdei-
ros, transmisores e actores dunha determinada maneira de identificar o mundo e de
modificalo.

Dird Waquant, no prélogo do seu libro, resultado escrito dun seminario oral
con Bourdieu na Universidade de Chicago en 1991,

Segundo Pierre Bourdieu (1989, p. 7), a tarefa da socioloxia é “desvelar as estruturas mais
profundamente ocultas dos diversos mundos sociais que constitiien o universo social, asi
como 0s mecanismos que tenden a asegurar a sta reproducién ou transformacién.» O pe-
culiar deste universo é que as estruturas que o conforman levan, por asi dicilo, unha dobre
vida. Existen ddas veces: a primeira, na «obxectividade de primeira orde», establecida pola
distribucién dos recursos materiais e os modos de apropiacion de bens e valores socialmente
escasos (especie de capital, na linguaxe técnica de Bourdieu); a segunda, na “obxectividade
de segunda orde’, en forma de sistemas de clasificacién, de esquemas mentais e corporais
que serven de matriz simbdlica das actividades précticas, comportamentos, pensamentos,
sentimentos e xuizos dos axentes sociais.

Pois tal como Bourdieu (1989, p. 7.) propén

Hai unha correspondencia entre a estrutura social e as estruturas mentais, entre as divisiéns
obxectivas do mundo social, especialmente entre o dominante e o dominado nos diferentes
campos, e os principios de vision e divisién que lles aplican os axentes.

Gramsci, ao igual que vifia facendo Murguia, retoma o valor dos feitos culturais
como creadores da Historia. A proposta de Murguia non vai ser outra que virar,
entornar, o sentido comiin imperial e supremacista espafol, comezando polos seus
presupostos raciais, solidamente consolidados. Como dird Waquant (1995), os siste-
mas simbdlicos son produtos sociais que producen o mundo, que non se contentan
con reflectir as relacidns sociais senén que tamén contribtien a construilas.

A proposta de Mdiz (1984) de achegar a Murguia 4s bases do arianismo e do
fascismo-nazismo semella de débil credibilidade porque non é quen de concibir o
que o propio Gramsci tentaba reconsiderar dentro da propia ortodoxia marxista: o
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valor dos feitos culturais como creadores da Historia. Repetimos, o valor dos feitos
culturais como creadores da Historia.

Toda tentativa de concibir o estado-nacién féra do modelo xacobino francés
lévao a entender a nacién cultural e filoléxica como racial ao xeito do arianismo
alemén. Non parece concibir alternativa. Mais o certo é que, na nosa opinidn, tanto
Murguia como Gramsci ideaban maneiras de comprender o cultural, a nacién cultu-
ral, xa que non bioldxica, como parte do conflito a desenvolver no interior da socie-
dade. Murguia como anti-imperialista. Gramsci como anti-capitalista. E en ningtin
dos seus desemperios foron sospeitosos do contrario.

No modelo de pensamento marxista, a hexemonia cultural é un concepto para-
lelo, polo que ten de reflexos e de ecos, ao que o socidlogo francés Pierre Bourdieu
(1996) denominou violencia simbélica, concepto que designa o dominio e a prima-
cfa nunha sociedade culturalmente diversa (a sociedade sempre como estrutura de
diferenzas) por parte de sectores, dotados dunha visién do mundo —crenzas, mo-
ral, explicacions, percepcions, institucions, valores ou costumes—, que converte na
norma cultural aceptada e na ideoloxia dominante, vélida e universal. A hexemonia
cultural xustifica o status quo social, politico e econémico como natural e inevitable,
torna o histérico e social en bioldxico e continxente, perpetuo e beneficioso para
todos, en lugar de presentalo como unha construciéon que beneficia s6 4 clase do-
minante. E velai ddas palabras clave: beneficio e xustificacion. Tratase de modelar o
relato do beneficio como xusto. Como artellar o enunciado da historia de maneira
que vire os actores infames reais en personaxes de creto e confianza. Bourdieu pre-
tende enfatizar, asi, 0o modo en que os dominados aceptan como lexitima a sta propia
condicién de dominacién.

Cando Jurgen Habermas (Cucurella, 2011) cuestiona a idea de opinién publica,
a idea que hai detras é a mesma: a cultura é un poderoso inmobilizador da capacida-
de reinventiva dos pobos e os seus valores son o xeito de que toda a orde burguesa
se perpetue.

O feito de que a nocién do histérico se contrapoiia & nocién do bioldxico esta
na mesma orixe do conflito de sentido do significante raza. Digamos que nun de-
terminado momento da historia térnase preciso un significante que poida acoller a
significacion contraria de histérico, particular, local e epocal. E, na medida en que
ese sentido non é outro que bioldxico, o significante escollido non é outro que raza.

Mais non esquezamos que o significante “raza” ten, cando menos, dous sentidos
en conflito: bioléxico e cultural.

O significante hexemonia, da palabra grega ([nyepovia]), connota dominacién
ou control politico, econdmico ou militar. En teoria politica, remite ao método
xeopolitico de dominio imperialista indirecto, no que o estado hexemonico exerce
o seu poder noutros estados subalternos simplemente coa ameaza de intervir antes
que coa intervencién militar directa.
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Antonio Gramsci pensou a hexemonia cultural como medio de andlise das cla-
ses sociais e a superestrutura dunha sociedade dada. Entendeu que as normas cul-
turais en activo nunha sociedade eran impostas pola clase dominante (hexemonia
cultural burguesa), e que non debian ser percibidas como naturais ou inevitables,
senén reconecidas como unha construcién social artificial, instrumentos de poder e
dominio de clase. Sen este exercicio continuado de critica serfa impensable a libera-
cién politica e intelectual do proletariado, necesitado de crear e espallar a sda propia
cultura de clase.

Non se trata de botar por terra a teorfa de clases de Marx sen6n de completala
engadindo calquera tipo de alianza (interclasista se for preciso) para lograr un mode-
lo cultural contrahexeménico e superar o desequilibrio entre o discurso da opresién
e o discurso moral histdrico, unha quebra que cémpre entender como unha contra-
dicién de clase.

Coa globalizacién e o capitalismo financeiro, o problema radicalizase. O capita-
lismo convértese na inica forma de entender o desenvolvemento da especie humana.
Para os tedricos contemporaneos da hexemonia e a cultura (Noam Chomsky, Ignacio
Ramonet, Samir Amin), a globalizacién extende o control da minoria privilexiada
fronte & maioria subordinada nun marco no que o pensamento desregulado do Mer-
cado vaise anexando progresivamente a un proxecto cultural hexemdénico no planeta.

2. O significante nacion.

Para Ramén Mdiz (1984, 140) que analiza detallamente o asunto:

en el afio 1886, en una serie de articulos publicados, en una revista vinculada explicitamente
al movimiento regionalista, y bajo el titulo «;Qué es nacién?», Murguia acoge, sin clarificar
su procedencia, el concepto manciniano de nacién:

«Nacién es una comunidad natural de hombres unidos en una vida comdn por la mora-

da, el origen, las costumbres y el lenguaje, que tienen conciencia de esa comunidad».

Maiz (1984, 140) concibe unicamente a existencia de ddas grandes correntes no
conxunto dos movementos nacionais que percorren a Europa de cambio de século.
Por unha banda, a corrente de cardcter liberal, froito do nacionalismo francés que bro-
ta da Revolucion, e que podemos denominar nacionalismo xacobino, igualador de Es-
tado e Nacién e que concibe a soberania nacional contra o Antigo Réxime, un Estado
Burgués monopolizador de todo o poder politico, perante a dispersion da sociedade
civil, e, por outra banda, o nacionalismo xermanico, histérico-organicista, irraciona-
lista e racista, derradeira trincheira do Antigo Rexime fronte 4 inminencia da revolu-
cién burguesa na Europa decimondnica, teorizado por Herder, List, Muder, Arndt.
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O Estado-Nacién, como obxecto da historia externa, facilmente delimitable en
termos cronoléxicos obxectivos, e a Nacién, como obxecto da historia interna, su-
peditada 4s incidencias do espirito, da arte, da plasmacién dese espirito non obxec-
tivo nas realizacidons humanas, tan diversas como caracteristicas. Murguia parte da
definicién de Pasquale Stanislao Mancini (1817-1888), definidor da idea subxectiva
de nacién xunto con Henri Bergson e Ernest Renan. Para Mancini é esencial o prin-
cipio de nacionalidade: o dereito natural ou divino dunha nacién de reunir a todos
os seus membros nun mesmo Estado soberano; sendo tal cousa o «fundamento do
novo dereito de xentes».

Con todo, cremos que esta delimitacion establecida por Maiz entre un naciona-
lismo xacobino de orixe francesa e un nacionalismo xermdnico, non esté totalmente
clara na medida en que moitos dos elementos de un e outro poderemos velos brotar
a un e a outro lado da fronteira e tanto nos circulos intelectuais de Paris como de
Berlin. Se non podemos negar a incidencia da Revolucién na delimitacién do ima-
xinario nacién en termos do novo rexime liberal burgués e a stia concepcién, tamén
non podemos negar que o pensamento de Murguia moviase sobre un terremoto
causado polas inclemencias do final do Imperio. De maneira que o0 mesmo método
que nos conduce a avaliar as condiciéns politicas e estruturais no nacemento dun
pensamento non poden servir para obvialas na traslacién dese mesmo pensamento
ao un espazo-tempo diferente. Iso que Gerard Geneétte (1989) denominaba transpo-
sicién e que Pierre Bourdieu (1985) entendia como a imposibilidade de traducion
dun pensamento, ao seren as condiciéns de lexibilidade en que esa nova versién
brota dabondo singulares e particulares como para facelo ser mesmo un pensamento
distinto. Sen invalidarmos o traballo de Maiz consideramos que hai algo de présa en
solucionar conceptualmente un asunto moi mais complexo.

Situados neste punto do debate temos un primeiro aserto do que derivar o noso
discurso. A nacién, por unha banda, e a raza, por outra. A nacién, dird Murguia, é
a raza. A raza dividida entre o cultural e o bioléxico. E o estado considerado como
nacién ou como mercado.

Temos, por tanto, un conflito no que interverien seis significantes baleiros, nd-
cleos de conflitos de sentido na batalla hexemonica: estado, nacién, mercado, raza,
cultura, bioloxia. A proposta xacobina de igualar estado, nacién e mercado e a pro-
posta de identificar nacién e cultura. E a terceira proposta de identificar nacién, raza
e bioloxia.

Asi que o significante nacion, sempre entre esta catro posibilidades que comen-
taremos brevemente:

* A nacién-estado xacobina.

* A nacién cultural.

* A nacién bioléxica.

* A nacién stendhaliana.
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A proposta supremacista imperial espaiiola era unha proposta do terceiro tipo,
que difundia, e ainda difunde, un modelo hexeménico baseado na superioridade
esencial da raza espafiola que se transmite ao seu sentido comtn e ao seu modelo de
interaccién co mundo. A proposta de Murguia é unha subversiéon contrahexeménica
baseada no definicién de Galicia como nacién, lingiiistica, cultural e biol6xica. Unha
declaraciéon de independencia simbdlica que é tamén imaxinaria, por mais que non
sexa real. Somos unha nacién distinta porque, empregando os vosos argumentos,
temos lingua e cultura propias e non pertencemos 4 vosa raza.

Certo que Murguia pensa sobre esas fontes e nun determinado entorno inte-
lectual europeo mais tamén é certo que Murguia (que morre en 1923) estd a pensar
sobre a Galicia domada e castrada de Jerénimo Zurita e non sobre a Alemafa de
entreguerras ou a Francia dos felices anos vinte.

Este conflito de sentidos, delimitados pola forma da diferenza, bioléxica ou cul-
tural, estd en aberta oposicién coa stia propia negacién, no pensamento que nega
calquera diferenza, sexa esta de indole bioléxica ou cultural, e que vai ser o punto de
partida do europeismo, invisibilizado até o remate da Segunda Guerra Mundial. Dos
distintos vectores que debuxan estas polarizaciéns semdnticas emerxen as posiciéns
e as forzas que dan forma 4 historia europea contemporanea. Desde a Europa das Na-
cidns, superadora das diferenzas promovidas ou suprimidas polos distintos Estados
actualmente existentes, a determinados supremacismos nacionais nos Estados hexe-
monicos en diferentes territorios, sexan estes o Aleman, o Espaiiol, o Francés, etc.

Digamos que o mérito de Murguia radica non tanto na importacién dun discur-
so producido féra de Galicia, ben fose en modo negativo a través do antigaleguismo
do Imperio Espafiol en decadencia, ben fose en modo positivo a través da polémicas
que asoman en Francia e Alemana entre o romanismo e o celtismo, senén en darse
conta de que o importante non é tanto a producién dun discurso como a producién
dun sentido para ese discurso. O importante non é a aceptacion do relato da diferen-
za sendn a producién dun sentido para ese relato.

Desenvolveremos, pois, ao longo das paxinas que seguen, primeiro, o conflito
interno, que atinxe 4 posibilidade de delimitar unha diferenza nacional, quer pola
via bioléxica, quer pola via cultural; e, segundo, o conflito externo, & posibilidade de
desefiar unha Europa baseada na superacion dos conflitos nacionais que subsisten
dentro dos Estados europeos.

Poderiamos representalo mediante un cadro semidtico que nos permita obser-
var con claridade os catro vectores resultantes.

Nacionalismo Bioldxico

Cultural Europeifsmo
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Teriamos, por tanto:

* en primeiro lugar un nacionalismo bioléxico, baseado en termos de estirpe
xenética, manexador do concepto de raza;

* en segundo lugar, un nacionalismo cultural, baseado en termos de comunida-
de semidtica, que pode prescindir do concepto raza no seu sentido bioléxico, agés
cando se empeia en relacionar os seus logros culturais, pensemos inicialmente na
Saudade, e determinadas caracteristicas imaxinarias presentes nesa comunidade en-
tendida innecesariamente como raza, e, igualmente,

* en terceiro lugar, un europeismo bioléxico, igualmente baseado en termos de
estirpe xenética, o pesadelo ario desenvolvido polo nacionalismo fascista alemdn, e,

* finalmente, un europeismo cultural, tamén concebido en termos de comuni-
dade semidtica.

Dalgunha maneira a historia de Galicia ao longo dos séculos XIX e XX radi-
ca nesa oscilacién entre un nacionalismo biol6xico e un nacionalismo cultural que
axifia se entorna cara ao cultural, na transicion entre os dous séculos mencionados,
e que encontra o seu monumento literario na novela Arredor de Si, de Ramén Ote-
ro Pedrayo, de 1930, sintoma desa mudanza radical, para logo reconverterse nunha
oposicién entre o Nacionalismo Politico e o Nacionalismo Cultural e que encontra
a stia formulacion literaria no Regreso a Tagem Ata, de 1971, de Xosé Luis Méndez
Ferrin.

Nacionalismo Politico

Cultural Europeismo

Neste percorrido histérico que vai desde Murguia até Risco, Maiz semella non
observar diferenzas:

La lectura protofascista que Vicente Risco haria, ailos mds tarde, de la mitologfa nacionalita-
ria murguiana patentiza nitidamente una tal posibilidad que la vinculacién raza-nacién en el
historiador gallego, pese a sus objetivos globales, vehiculaba. (M4iz, 1984, 180).

Cremos que esta variacion semdntica, ben significativa en termos de biopolitica,
¢é determinante no desefo dos escenarios culturais e politicos de fondo que subxacen
aos nacionalismos galegos de antes e despois da Guerra Civil Espaola e a Segunda
Guerra Mundial. Corenta e un anos separan esas dudas ficcidns literarias que evi-
dencian un continuum de reflexion sobre a nacién galega, herdado directamente de
Manuel Murguia.

Como sinala Ramén Maiz (1984, 137-8):
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A aparicién en 1865 do volume I da Historia de Galicia de Manuel M. Murguia supuxo
un decisivo punto de ruptura na traxectoria politico-ideol6xica do pensamento galeguista.
Fronte as sélidas formulaciéns do galeguismo histdérico precedente e mesmo coetdneo —do
provincialismo ao rexionalismo-, asi como da historiografia galega anterior —Verea y Aguiar,
Martinez de Padin, Vicetto- procediase por vez primeira e con toda radicalidade 4 constru-

cién histérico-tedrica de Galicia como nacién ou nacionalidade.

Non hai discusién entre especialistas sobre a rotundidade e a radicalidade do
pensamento de Murguia no seu tempo e a incidencia no marco da teorizacién de
Galicia como entidade histérica e cultural propia. E esta rotundidade prodicese
non tanto no marco dunha novidade no relato, na exposicién histérico-cronoléxi-
ca do que tena sido a Historia do paifs, como no marco dunha virazén radical no
sentido dese relato coa inclusién do significante nacién, que inclie a superacién
da posicién rexionalista e avanza por primeira vez na construcién dun horizonte
nacional para Galicia.

E isto acaso sexa o que o historiador ferroldn non acaba de comprender, malia a
sta claridade 4 hora de sinalar que

No emprego sistemdtico da palabra nacién subxace un auténtico concepto que desenvolve
a sua eficacia a través dunha plural e complexa fundamentacién do feito nacional galego,
impugnadora da ideoloxia centralista de Espafia como estado uninacional. (Maiz, 1984, 138)

Sorprende a necesidade de Mdiz de levar a Murguia a un terreo que o po-
ligrafo galego non puido frecuentar en termos histéricos nin conceptuais por
razo6ns evidentes de data e lugar. Asi o emprego de significantes forzados como
arianismo, antisemitismo ou raza, que tefien unha significaciéon inequivoca en
Maiz que nunca tefien en Murguia, apela a esa dobre lexibilidade que esixia W.
Benjamin para a imaxe dialéctica e que non se dd no caso de Murguia porque o
historiador galego esta a emitir o seu discurso ao longo do S. XIX e escasamente
a principios do S. XX. Vocédbulos todos eles que tinan no tempo de Murguia un
sentido moi diferente do que poidan ter no tempo contemporaneo. Murguia non
era alemdn nin teorizaba un nacionalismo supremacista ao servizo do Terceiro
Reich senén que era un historiador galego empregando as ferramentas intelec-
tuais que lle deparara o seu tempo 4 procura de obter un sentido de redencién
para a naci6n galega fronte 4 depredacién imperial espanola. Murguia non esta
a historiar sobre un espello plano e inamovible senén que o fai desde as turbu-
lencias do seu tempo. Non vive no dmbito etéreo de pura abstraccién senén que
existe no espazo-tempo da Primeira Republica Espafola e a Restauracion e a
devacle do Imperio, con todo o que esa época supuxo no dmbito na producién
de sentido a favor da conservacién do Imperio. Murguia é un deconstrutor do
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Imperio que ataca por mais lle doe ao depredador imperial: a deconstrucién do
seu propio racismo.

Digamos que Maiz tenta por todos os medios conducir a Murguia a un lugar
que acaso lle veiia dado como prexuizo histérico de toda a esquerda espafiola: a
homologacion de calquera modelo de nacionalismo. De maneira que non perde a
oportunidade de homologar o arianismo xermdanico previo ao Terceiro Reich e a
proposta de celtismo de Murguia.

Porque hai un erro de perspectiva que tira por terra todo o seu relato. Un erro,
ao noso ver, fundamental: a proposta arianista do Terceiro Reich é parte dun discur-
so hexemdnico, reflexo, por tanto, dunha estrutura econémica e social. O celtismo
murguiano é unha tentativa de discurso contrahexemonico, un relato que procura a
deconstrucion do supremacismo imperial espanol, aliado politico do Terceiro Reich,
logo da morte de Manuel Murguia.

Confonde discurso hexeménico con discurso contrahexemonico.

Se Murguia ten que xogar féra do seu tempo vital, que remata en 1923, ano da
stia morte, non ten por que facelo a favor do arinianismo, como propén Mdiz, como
en favor de Gramsci, tal e como remata por ser evidente.

Non esquezamos que a posicion de Murguia no seo do movemento rexiona-
lista liderado por Branas Menéndez foi sempre minoritaria, malia reconecérse-
lle a figura de patriarca do movemento. E non esquezamos que Murguia, como
home do seu tempo, non tina outras ferramentas para pensar que aquelas que lle
fornecia a época en que habitaba. E que, na sda tentativa de subversién do pen-
samento imperial espafol, tentaba habilitar un modelo cabal de concepcién de
Galicia como nacidn, segundo os exemplos que fa encontrando no pensamento
europeo.

Mais non podemos perder nunca a perspectiva de que a hexemonia era o pen-
samento imperial espafolista, andlogo, agora si, desde o punto de vista social do
arianismo alemdn, e que o que Murguia loitaba por construir era un discurso con-
trahexemonico.

Murguia inicia, pois, un primeiro galeguismo que estd internacionalmente de-
limitado por un debate intelectual, que se desenvolve féra de Galicia, sobre a defini-
cion dos tipos raciais e a sia permanencia no tempo. A raza evicase, asi, desde unha
posicion esencialista e féra da historia que anima a abandonar os pardmetros das
relaciéns causa-efecto presente no devir das comunidades humanas e, igualmente,
todos os factores sociais e de loita de clases que resultan determinantes en calquera
andlise contemporanea.

Unha das stas fontes foi William Frédéric Edwards (1777-1842), un fisioloxista
francés, nado en Xamaica, pioneiro da antropoloxia e considerado o pai da etnoloxia
francesa, influido por Amédée Thierry, a quen dedica o seu ensaio de 1829 Des carac-
téres physiologiques des races humaines considérés dans leurs rapports avec Uhistoire.
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O seu interese principal, segundo lle explica ao propio Thierry na carta prélogo
con que comeza o seu libro, radicaba en conciliar historia e fisioloxia!:

Nunha viaxe que acabo de facer, tiven a oportunidade de observar algins datos que poden
interesarvos. Percorrin a maioria das terras relevantes para a historia que acabas de publicar,
e tratei de comprobar algunhas das distinciéns que fai entre os pobos galos. [...]

Calquera que fosen os galos no pasado, e as grandes familias que puidesen formar en-
tén, que hai en comun entre eles e os pobos que hoxe ocupan o mesmo chan? Que ten que
desentranar a historia coa fisioloxia? Que luz pode tomar prestada dela?

Velai un dos temas que lle vian a Murguia desde Francia, no abano tematico do
que hoxe denominamos antropoloxia cultural.

Thierry estudara os antecedentes dos galos e francos do periodo tardio da An-
tigiiidade en Francia. E Edwards, seu discipulo, adoptou a teoria da «permanencia
dos tipos», influenciada tamén por René Primevere Lesson. Segundo relata Edwards,
estaba convencido de tal permanencia desde principios da década de 1820, cando
nunha visita a Londres estaba a falar das obras de James Cowles Prichard con Hod-
gkin e Robert Knox. Knox convenceuno, coa axuda dunha tumba do antigo exipcio
exhibida por Giovanni Battista Belzoni, de que os «tipos» étnicos exipcios e outros
persistiron desde a antigiiidade.

E velaf a trampa das tipoloxias biol6xicas e a stia transposicidn a obxectos cultu-
rais. Asi Galicia e Portugal terfan unha disposicién bioléxica & saudade proveniente
de seren os seus nacionais seres humanos inclinados a ese sentimento nacional. E o
caracter nacional, que enfrontaria a Giuseppe Verdi con Richard Wagner, ou as ba-
ladas irlandesas co flamenco, estarfa intimamente relacionado coa tipoloxia humana
das stas “razas’, un delirio idealista disfrazado de pretensién materialista de encon-
trar unha razén que explicase diferenzas.

Como Edwards deixou claro, a stia nocién de «tipo» era flexible; e os tipos ra-
ciais fixéronse fundamentais no debate sobre a etnoloxia do século XIX. Seguiu os
estudos de fisionomia de Johann Kaspar Lavater e Franz Joseph Gall, e foi pioneiro
no concepto de raza determinada pola forma da cara e da cabeza. Completou o seu
traballo fisioléxico cun estudo das linguas celtas.

[1]  Dans un voyage que je viens de faire, j'ai eu l'occasion d'observer quelques faits qui peuvent vous
intéresser. J'ai parcouru la plupart des pays qui ont rapport a I'histoire que vous venez de publier, et
jai cherché a vérifier quelques-unes des distinctions que vous établissez parmi les peuples gaulois.
(-]

Quels qu'aient été les Gaulois jadis, et les grandes familles qu’ils pouvaient

former alors, qu'y a-t-il de commun entre eux et les peuples qui occupent le méme sol aujourd’hui?
Qu’a I'histoire a déméler avec la physiologie? quelle lumiére peut-elle en emprunter ?

Paris, 1841.
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Outro contacto persoal entre estes escritores foi Jules Michelet: Edwards fora o
seu médico, e Michelet tomou deles (de Edwards e Thierrya) ideas sobre a «persis-
tencia das razas». Esta teorizacion aplicdbase moito aos europeos e particularmente
aos franceses, e Edwards cria que as stas propias observacions o confirmaban. Ed-
wards foi chamado o primeiro antropdlogo que discutiu a raza. Unha das stas preo-
cupacions era a xustificaciéon do nacionalismo francés.

Temos, pois, debuxado un mapa conceptual que se dirime entre dous grandes
vértices. Por unha banda, a permanencia dos tipos e a persistencia das razas, e, por
outra, a diversidade, o polixenismo, a integracién en unidades de respecto 4 diferen-
za e & igualdade.

Edwards chegou a teorizar amplamente sobre a diversidade humana, influen-
ciado polo polixenismo, e defendeu os tipos e caracteres fixos ligados és poboaciéns.
Minou o monoxenismo ecoloxista de Prichard, no cal o clima afectara 4s poboaciéns
humanas despois dunha soa creacién: fixo un punto en descontar a influencia do
clima na fisioloxia animal en xeral. Unha observacién que fixo sobre as poboaciéns
de animais cruzados, no sentido de que un tipo chega a predominar, foi citada por
Charles Darwin en The Variation of Animals and Plants Under Domestication.

As conclusions (Fernando Pereira Gonzalez, 2000) son determinantes:

é sen embargo posible albiscarmos en lifias xerais unha determinada idea de raza presente en
Murguia: o termo “raza” definia un determinado grupo humano que posuia uns caracteres
fisicos e psicoldxicos particulares —caracteres que se transmitian intactos a través dos sécu-
los e das xeraciéns- que dalgunha maneira determinaban os xeitos de pensar e de actuar e as
manifestacions culturais propias dese grupo humano, 4 vez que imponiian as capacidades e
limites do mesmo 4 hora de avanzar e de perfeccionarse. Murguia salientaba especialmente
o feito da inmutabilidade racial (discernible tanto na conservacién do aspecto fisico —a apa-
rencia exterior dos membros dunha raza- como da conformacién psicoldxica —o “caracter”
ou “xenio” da raza-), caracteristica que se convertia para el nun requisito de esencial impor-

tancia dentro do seu paradigma galeguista.

A raza, por tanto, segundo este modelo de pensamento, delimita tanto no plano
fisico como psicoléxico. E esta delimitacién conduce as stas capacidades e incapaci-
dades, na medida en que hai unha persistencia que se manifesta a través da historia,
inmutabilidade de aspecto e caricter responsable da permanencia e da pertenza a
ese determinado fluido humano.

De entendermos o racismo como unha ideoloxia que defende a superioridade
dunha raza fronte &s demais e a necesidade de mantela aillada do resto dentro dun-
ha comunidade ou un pais, ou de seguirmos o texto promovido pola Convenciéon
Internacional sobre a Eliminacién de todas as Formas de Discriminacién Racial,
que fixa o sentido contemporaneo dos significantes «raza» e «racismo», aproba-
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da pola Asemblea Xeral da Organizacién das Nacions Unidas o 21 de decembro de
1965:

A doutrina da superioridade baseada na diferenciacion racial é cientificamente falsa, moral-
mente condenable, socialmente inxusta e perigosa, e [...] nada na teorfa ou na practica per-

mite xustificar, en ninguna parte, a discriminacién racial».

Podemos considerar que este modelo considerado por Murguia non persegue,
ou perseguia, nada do que actualmente podemos entender como racismo.

Coémpre afirmar, por tanto, que o celtismo xorde como un argumento contra-
hexemonico, ornado coa erudicién propia da época, que inclde a antropoloxia cul-
tural e a etnografia.

3. A nacion nietszcheano-standhaliana.

Non deixemos pasar a proposta europeista nietszcheano-stendhaliana.

Pois non todo foi racismo no pensamento nacional do S. XIX. Stendhal, o gran-
de escritor francés Henry Bayle, autor de Le rouge et le noir ou La Chartreuse du Par-
me, ainda tomando as stas ideas sobre a raza de Edwards, quen de feito estableceu o
concepto de etnoloxia en Francia, optou, porén, por unha perspectiva integradora. E
encontrou un lector namorado na figura do filésofo Fiedrich Niezsche.

Stendhal, un dos fermosos acontecementos da mifa vida, porque todo o que nela fai historia
chegou a min por casualidade, nunca por recomendacién. O azar, o instinto e a alegria son
os aspectos que certifican a pertenza a unha mesma familia espiritual. Desconffa sempre do

parentesco se é incitado pola mediacién de terceiros.

Para Nietzsche, Stendhal vai ser o “descubridor da alma europea’, “amigo da
esfinxe” “capitdn dos elixidos” e “adiviiiador enigmas”.
Para Sancho Vich (2020)

Converterse nun «bo europeo» esixe a adquisicién dunha arte (e dunha nova Paideia) que
ensine a vivir sen Deus, sen normativas dogmaticas e sen a calidez e seguridade que propor-
ciona o Heimat, polo que se trata da necesidade de pautas de construcién, por un suxeito
que afirme (diga que si) e saiba tratar o carcter heteroxéneo, apétrida, plural e némade do
espirito europeo; que, para empregar as palabras pldsticas de Paul Valéry, “viva familiarmen-

te cunha gran cantidade de opostos instalados na penumbra da sda conciencia”

Por que o pensamento racial de Murguia afectou e influiu fundamentalmente
a Eduardo Pondal mais non asf a Rosalia Castro? Por que Rosalia non foi celtista?
Sitabase acaso na lifa de Stendhal e apelaba a unha posicién de consenso no debate
racial europeo?
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Hai, con todo, un aspecto determinante que non debe ser esquecido: Murguia
era un galeguista, dos bos e xenerosos, que botou man da teorfa da raza como ar-
gumento para tirar o pobo galego do seu marasmo e desleixo histéricos e non un
racista que empregase o celtismo para se encher de razén.

O cerne da stia mensaxe non é outro que o que aparece versificado na poesia de
Pondal:

Galegos, sede fortes,
Prontos a grandes feitos,
Aparellade os peitos,

A glorioso afén,

Fillos dos nobres celtas,
Fortes e peregrinos,
Loitades polos destinos
Dos eidos de Breogan.

Digamos que do mesmo modo que a Xeraciéon Nos cabelle ser comprendida
como unha reaccién contrahexemdonica 4 Xeraciéon do 98 espariola, unha resposta,
un retorno, a posicion contrahexemoénica de Murguia é unha resposta ao racismo
antigalego manifestado polo Imperio Esparol en decadencia.

Entendemos que hai un racismo supremacista hexemonico, por unha banda,
que é a producién ideoléxica dun Imperio en decadencia que precisa activar violen-
cia simbdlica que pofia freo ao seu propio declive, e un racismo deconstruido, que é,
realidade, un anti-racismo, contrahexemdnico.

O racismo supremacista enche o significante baleiro da galeguidade, da condi-
cién de sermos galegos, co sentido de inferioridade esencial, convertido en sentido
hexeménico.

Como en toda operacién de ideoloxia hai un desprazamento de sentidos que
van do particular ao universal, do local ao global, do epocal ao eterno, do existencial
ao esencial, do histérico ao esencial. Mentres que no anti-racismo contrahexemoni-
co murguiano hai unha operacién contraria, do universal ao particular, do global ao
local, do eterno ao epocal, do esencial ao existencial, do esencial ao histérico. Mur-
gufa procura unha Galicia dona de si, situada na xeografia e na historia.

A Cova Céltica e a intelectualidade gramsciana

Como é sabido, Gramsci dividiu o Estado en dous grandes planos superestruturais: a
Sociedade Civil, que contén o momento da hexemonia e do consenso, e a Sociedade
Politica, que contén o momento da forza, da coercién e a dominacidén, considera-
da no seu sentido estrito e de acordo coa concepcidn tradicional do Estado como
maquina para a opresion dunha clase sobre as outras. Que o Estado sexa igual a
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Sociedade Civil mdis Sociedade Politica é tanto como dicir que é Hexemonia mdis
Ditadura. Unha Hexemonia que se sostén sobre unha Ditadura. Unha Hexemonia
que brota dunha Ditadura.

Ora ben, a Sociedade Civil pode considerarse desde ddas perspectivas:

— De abaixo a arriba: a sociedade Civil como subversién do sistema

hexemonico.

— De arriba a abaixo: a Sociedade Civil como contido ético do sistema

de dominacién.

E serd neste punto onde Gramsci concedera unha especial importancia ao papel
do que vai denominar Intelectualidade. Establece unha nova diferenza entre os inte-
lectuais e os outros grupos sociais en funcién da actividade que realicen dentro das
relaciéns sociais. Para Gramsci, a hexemonia da clase dominante bota as stas raices
neles, porque, lonxe de seren unha elite, son unha masa.

Para Noguera Fernandez (2011):

os intelectuais que, segundo esta concepcion, son agora un fenémeno de masas (“intelectual
de masas”)-, son milleiros, xa non son poucos, profesores, emisoras de radio e television, ar-
tistas, policfas, militares, cineastas, etc.- serdn os encargados do funcionamento do aparello
hexeménico -Gramsci chdmaos “intelectuais orgdnicos’, na medida en que son parte organi-
ca. do proceso de reproducion do sistema de relaciéns sociais ou cultura dominante- ou da
construcién de espazos contrahexemonicos. «A forma de ser do novo intelectual -escribe o
autor italiano- xa non pode consistir na elocuencia motora, externa e momenténea, en afec-
tos e paixdns, sendn que o intelectual aparece activamente inserido na vida practica, como

construtor, organizador, permanente. persuasivo, non como simple orador.»

Non deixa de resultar curioso, daquela, que a praxe politica de Manuel Mur-
guia se encamifase cara 4 formacién da denominada Cova Céltica, tertulia literaria
desenvolvida na trastenda dunha pequena libraria corufiesa, propiedade Uxio Carré
Aldao, frecuentada por un cento de persoas, e da que sairdn institucions vertebrado-
ras do tecido cultural de Galicia: Escola Rexional de Declamacién, de 1903, A Real
Academia Galega, de 1906, e a revista A Nosa Terra, de 1907, alén da formacién poli-
tica da Liga Gallega, de 1897, que sobreviviu até pouco mais ald do cambio de século
e que tivo entre os seus principais logros a ereccién dun monumento aos Martires
de Carral en 1904, feito con granito das canteiras de Ill6 (Barro) sobre unha idea do
arquitecto lucense Juan Alvarez Mendoza.
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Conclusiodns:

1.

O celtismo galego de finais do S. XIX e principios do S. XX forma parte dun
proxecto contrahexemdnico que tenta derrubar a hexemonia cultural do Impe-
rio Espanol e o seu supremacismo antigalego.

A contraposicion entre o céltico-suevo e o ibero-semita, argumento central nes-
te discurso contrahexemonico, non é homologable co supremacismo da raza
aria, aparecido noutros contextos e territorios, porque o conflito de sentido estd
claramente invertido. Non hai un discurso afirmandose na sta condicién de
raza superior, ao xeito do que Gramsci chamaria hexemonia cultural, que trasla-
de ao ambito do simbdlico-imaxinario unha condicién de poder real, senén un
relato contrahexemonico, que tenta quebrar o discurso hexemoénico do espaiio-
lismo imperial.

Hai un erro de perspectiva, herdado desta hexemonia espanolista, na lixeireza
con que certa esquerda procede a desfacerse do proxecto do primeiro naciona-
lismo galego, aducindo que as condiciéns dese discurso son homdlogas das que
se daban no contexto da Mitteleuropa de entreguerras.
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